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 .اللغة الصوفية بين المعجم والتأويل
 حمراس محمد.أ

 جامعة  وهــران
 
 
   من يقرأ نتاج الصوفيٌنٌ لغد لغة مغايرة للغة التي كتب بها غنًىم من رجاؿ الفكر كالأدب، إذ بطنٌوا مفرداتهم بدعاني جديدة لا 

كما بنٌٌ -إنسانيٌة يفهمها القارئ الذم تعوٌد على اللغة التي تقوـ على البياف ككضوح الدقصد؛ إذ اللغة باعتبارىا خاصيٌة
متعددة كلستلفة، بحيث  مواضيع في كالخوض اللغويةٌ بنٌ الأشخاص، الرسائل تبادؿ على الحوار الذم يقوـ تقوـ على "-ديكارت"

بدعنى  1(الكلاـ من عليو القوـ يتواضع عمٌا عبارة)كلذلك جاء في تعريفها أنٌّا . يهديؼ كلٌ طرؼ إفُ أف يكوف مفهوما للمخاطىب
كالتواضع الدقصود ىو اتفاؽ القوـ على بصلة . أفٌ ألفاظها تكوف لزلٌ اتفٌاؽ بنٌ لرموعة من الناس الذين يتواصلوف من خلالذا

 الحجاز أىل لغة كفي كذا، بسيم بني لغة ففي)الدعاني الدالة على الألفاظ إذ لكلٌ قوـ لغة بزتلف قليلا أك كثنًا عن لغة غنًىم، 
-الاجتماعيٌ  في بعدىا-كىذا يعني أفٌ اللغة3 (عليو الحجاز أىل يتواضع كفَ ذلك، على تواضعوا بسيم بني )أفٌ  يعني كىذا2 (كذا

 بها تتمٌ الدناقشة، كتزداد الخبرات، كذلك من خلاؿ كظيفتها للتعبنً، كسيلة أك أم أداة الدطالب، الحاجات، كتنفيذ لقضاء كسيلة
 اللغومٌ  الاتصاؿ الباعث من خلاؿ عمليٌة/ الواحدة، حيث يفهم الدرسل إليو رسالة الدرسل اللغوية الجماعة أفراد بنٌ الاتصاليٌة

. النحويةٌ الألظاط الدلالات كاختيار الدتكوٌنة من اختيار
، حيث يقرٌر الوظيفة الاجتماعيٌة 4 (أغراضهم عن قوـ كلٌ  بها يعبٌر  أصوات)ق إفُ أفٌ اللغة  392 ت" ابن جنٌي "    يذىب 

للغة، مؤكٌدا على أفٌ لكلٌ لرتمع لغتو التي بسيٌزه عن غنًه، من غنً أف يغفل البعد الصوتٌي اللسانٌي لذا، فهو لا  كالتواصلية كالدعرفية
-قبل أف تكوف ألفاظا تكتب-كلمات فقط، بل أصوات أيضا، إشارة إفُ الجانب الاتٌصافٌِ الشفومٌ فيها، فهي أك يراىا ألفاظا

 .إذ لكلٌ حرؼ لسرجو كصوتو الذم لؽيٌزه عن غنًه، كمعاني ىذه الأصوات متٌفق عليها في الأمٌة الواحدة. أصوات تسمع
 فهي نظاـ ذىنٌي يتمٌ من 5(الاتصاؿ لغرض صمٌمت التي كالإشارات العلامات من اللغة نظاـ)فنًل أفٌ " دم سوسنً"   أمٌا 

 التي كالقواعد الصوتيٌة لذا، الوظيفة خلالو ربط الدكوٌنات اللغويةٌ سواء على الدستول النحومٌ أـ الصرفٌي أـ الفونولوجيٌ الذم يدرس
 ،"الأصوات لتتابع النفسي الإدراؾ" /سمعيٌة كمدلولا، أم صورة دالا  ككونّا علامة تقتضي.معنى ذات تركيبات تعطي لكي تضبطها

غنً أفٌ العلاقة بينهما اعتباطيٌة، جاءت . الدقترنة بالفكرة السمعيٌة الصورة :كبتعبنً آخر ،"الدلاليٌة السمات لرموع / "كمفهومها
" الجرجاني القاىر عبد"الاعتباطيٌة، فكرة قدلؽة لصدىا أيضا عند / كفكرة التواضع. التواضع من غنً أف بزضع لتعليل مقنع طريق عن
 الدنظومة كالكلم الدنظومة الحركؼ بنٌ التفريق لزاكلا كالفصاحة البلاغة في القوؿ برقيق عن حديثو معرض الدلائل في ق في 471 ت

 العلاقة يؤكٌد ما كىو ،6 (فساد إفُ يؤدم ما ذلك في كاف لدا ،"ضرىبى  "مكاف" رببى  "قاؿ قد كاف اللُّغة كاضع أىفنَّ  فلو: )فيقوؿ
 .سابقا إليها الدشار كالددلوؿ الداؿ بنٌ الاعتباطيٌة
كسيلة تواصل، لؼضعها متناكلذا لطبيعة السامع أك الدخاطب الدتخيٌل، فيفصٌل أك يطنب، كما قد لغمل أك يوجز، -إذنا-     فاللغة

كقد أشار التراث البلاغي إفُ كلٌ ىذه الحالات التي أبدعها الفنٌاف، غنً أفٌ ما لصده في النتاج الصوفٌي الدؤطرٌ بجملة . أك يشنً كيرمز
من التعقيدات، كالشطط اللغومٌ، الناتج عن عدـ مسايرة الدوجود، كعن رفضو، يكاد لؼتلف عن كلٌ ما في النتاج العربٌي غنً 

 .الصوفٌي؛ لاعتماده على الرمز كالإشارة كالغموض الذم ليس في متناكؿ القارئ الذم ألف البياف كالوضوح
عن الوصوؿ إفُ الإجابات الشافيٌة، كلأفٌ بشةٌ -القائم على الظاىر المحسوس-  النتاج الصوفٌي نتاج غيبٌي، أملاه عجز العقل

 الدعتمدة لدل الصوفيٌة  7موجودات  باطنيٌة غنً ظاىرة، فهي لرهولة، لأنوٌ لا يتمٌ كشفها بالدنطق أك العقل، كإلٌظا بالشهود كالعياف



 

542 

 

 رضي الله عنو، إذ *التي تفرٌؽ بنٌ علوـ الشريعة، كالطريقة، كالحقيقة، الدستنبطة من حديث جبريل عليو السلاـ الدركمٌ عن عمر
كالحقائق، كىي غنً الشريعة التي لؼاطب بها العواـ كأرباب  الوصوؿ كسط بنٌ الشريعة كالحقيقة، كىي شريعة أرباب: الطريقة

، كلذا علوـ تدعو إفُ انسلاخ  كلزاكلة إلحاقو بدقامات الرضا كالتسليم كشهواتو الطمٌاعة، حظوظ نفسو الأمٌارة من العبد الرسوـ
حيث التمسٌك بالأحكاـ التي دعا " الشريعة"مرحلة نابصة عن " الطريقة"ك. كالاستسلاـ للحقٌ تبارؾ كتعافُ التفويب بحر في كالغرؽ

 .القدسيٌة الحضرة الدعبٌر عنها بالدشاىدة، كالتي يرفع فيها لسالكها الحجب عن مطالعة" الحقيقة"الشارع، كالدوصلة إفُ  إليها
نزؿ جبريل عليو السلاـ أكٌلا بالشريعة فلمٌا تقرٌرت نزؿ ثانيٌا بالحقيقة )إذ " الشريعة"عند الصوفيٌنٌ مرحلة تكوف بعد " الحقيقة  "

للعواـ، بينما الحقيقة للخواص، كىم يعتقدكف أنٌّم مطالبوف أكٌلا بالشريعة ثمٌ -في رأيهم- ، فالشريعة8(بها بعضا دكف بعب فخخٌ 
من تصوٌؼ كفَ يتفقٌو فقد تزندؽ، كمن تفقٌو كفَ يتصوٌؼ فقد تفسٌق، كمن بصع )عليهم أف يتجاكزكىا إفُ الحقيقة، فقد ركم أفٌ 

كإذا كانت الشريعة معرفة ظاىرة فإفٌ التصوٌؼ معرفة باطنة، كالجمع . فالجمع بنٌ الشريعة كالتصوٌؼ برقٌق9 (بينهما فقد برقٌق
 على الكتب في يوضع أف لغوز حقيقة الإنساف كسرهٌ، سرٌ من أسرار الله، لا)بينهما ىو بذاكز الدعرفة الظاىرة إفُ الباطنة، ذلك أفٌ 

تلميحية إشاريةٌ غنً -في بحثهم عن الدطلق-من ىنا كانت لغة نتاجهم10 (كالتلويح الإشارة كجو على يذكر كإلٌظا التصريح، كجو
تصرلػيٌة، مستعصيٌة على كلٌ طالبو ظاىًرى اللفظً منغلقة على كلٌ كافً إفُ عالدها من خلاؿ العبارة دكف الإشارة، إذ علم الإشارة 

 .لا لؽكن إدراكو بدعاشرة أىل العبارة كلكن بدصاحبٌة الألبٌاء
شعريةٌ ىذه اللغة تتمثٌل في أفٌ كلٌ شيء فيها يبدك رمزا، كلٌ شيء فيها ىو ذاتو كشيء )   اللغة الصوفيٌة إذنا لغة شعريةٌ، كأفٌ 

 إذ لا يقصد الشيء بذاتو كلعينو، كلكن ىو رمز لأشياء أخراة، لا يزعم أنوٌ قد أحاط بها، كلعلٌ في قصٌة موسى عليو 11(آخر
إذ فَ يستطع عليو السلاـ أف يفهم أعماؿ . السلاـ، مع العبد الصالحما يؤكٌد كيثبت منهج الصوفيٌة في إخفاء الدعاني عن الآخر

أخرقتها لتغرؽ )، كمع تنبيهو إفُ أنوٌ فَ يتمكن أف استيعاب ما رآه، فقد جاء على لسانو بعد رؤيتو لخرؽ السفينة 12العبد الصافٌ
 إذ كجد في ظاىر فعل خرؽ السفينة ما لا يتٌفق كالدنطق الذم يفهمو، كلذلك فَ يقبل أف بزرؽ 13(أىلها، لقد جئت شيئا إمرا

با" إمرا"في خرقها، إغراؽ لركٌابها، كلذلك كصف فعلو -ظاىرياٌ-السفينة، لأفٌ   .شنًيعا مينٍكىرا، كعظًيما أم عىجى
للمرة الثانيٌة أف يفهم، أنوٌ غنً مؤىٌل لذذه الدعرفة، كأفٌ مرافقىو يرل ببصنًتو، كقد أمرىه الله أف يتعلٌم منو، كقد " الرسوؿ"  فَ يستطع 

كلذلك فَ . أصرٌ على أف يتعلٌم منو، كالأصل في الدتعلٌم الصبر، غنً أفٌ ما رآه كاف أقول من أف يتحمٌلو إنساف كإف كاف رسولا
يفهم تصرفٌاتو، كجاءت الحادثة الثانيٌة فوؽ ما يتحمٌلو المجرـ بلو الرسوؿ الذم يدعو إفُ الحياة، إذ قتل صبٌي برمء، فوؽ ما يتقبٌلو 

كجاءت الحادثة . مينٍكىره  داهو :  ، بدعنى14(أقتلت نفسا زاكيٌة بغنً نفس، لقد جئت شيئا نكيرا): كلٌ ذم كبد رطب، كلذلك قاؿ لو
 . الثالثة الذم استغرب فيها الدتعلٌم مساعدة قوـ رفضوا إطعامهما، إذ الدنطق الدقبوؿ أف يطلب منهم أجر ما بنوا

 إفٌ ما حدث بنٌ النبٌي الذم يفترض أف يكوف أعلم أىل زمانو، كبنٌ لررٌد عبدو من عباد الله، مع ما أكتي من ربضة كعلم لدنٌي، إلٌظا 
/ الظاىر أف تفهم لغة الحقيقة/ الدنطق/الدنطق، كالحقيقة غنً الظاىرة؛ إذ فَ تتمكٌن لغة الشرع/ىو حوار من نوع آخر بنٌ الشريعة

بعد ما بنٌٌ أف العلم فوؽ " الطوسيٌ "فقد أكٌد . كىم يستمدٌكف صدؽ بذربتهم كشرعيٌتها من ىده الحادثة القرآنيٌة. الإشارة/ الباطن
ككفاؾ بقصٌة موسى كالخضر عليهما السلاـ مع جلالة موسى عليو السلاـ كما خصٌو الله ): أف لػيط بو العقلاء، بهذه القصٌة فقاؿ
فقد عجز عن إدراؾ علم عبد من عباده؛ أم أنوٌ فَ يفهم لغة الباطن التي حدٌثو بها 15 (بو من الكلاـ كالنبوٌة كالوحي كالرسالة

 .مرافقو
لذذا النخٌ، إذ كلٌّ لو الحقٌ في " الصحيح"  ىل يفهم النخٌ القرآني، بالظاىر أـ لا بدٌ من تأكيلو؟ ثمٌ من يستطيع أف يقرٌر الفهم 

. يفتحو الله على صاحبو" فتحا"أف يقرأه كفق التجربة التي يعيشها، كيستنبط منو ما يراه مناسبا، كقد سٌمى شيوخ الصوفيٌة ذلك 
التجربة الذاتيٌة إفُ باطنو، فجعلت /الدؤسٌسة الدوضوعيٌة النخنَّ القرآني على ظاىره، فقد بذاكزتو الصوفية/كإذا تناكؿ علماءي الشريعة
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فقرأتو قراءة مغايرة تقوـ على التأمٌل 16(فضاء يتٌسع لفضاء بذربتها كاشفة عبر ذلك عن حركيٌة ىذا النخٌ كغناه الداخليٌ )منو 
كلأفٌ نظرتها للنخٌ كانت مغايرة جاءت . الباطنٌي، باحثة عن الحقٌ الذم ىي تعشقو، فوجدت ما فَ بذده نظرة الظاىر الدنطقيٌة

لعلمو الذين يستنبطونو )لغتها أيضا مغايرة، فهي ترل أفٌ القرآف ليس تصرلػا فقط، كلكنٌو تلميح أيضا، مستفيدة من قولو تعافُ 
الإشارات كالبػىوىادم كالخواطر كالعطايا ) كإذا كاف الفهم متجدٌدا، فكذلك الاستنباط، كالدتجدٌد لا نّاية لو، لأنوٌ بصلة من 17(منهم

متجدٌدة أيضا، غنً مسيطر عليها، لأنٌّا غنً ثابتة، كلا متناىيٌة، -عندئذ-كتكوف الحقيقة18(كالذبًات، يػىغٍرفًيها أىلها من بحر العطاء
 كلذلك لا يفهمها إلا من بسرٌس عليها أك كاف من 19(عصيٌة عن التعبنً، أك لا يعبٌر عنها إلا رمزا، كإشارة، كإلؽاء)كبالتافِ تكوف 

 .أىلها
    لغة الرمز ىذه أك الإشارة أك الإلؽاء، لغة غامضة، لا تفهم ألفاظها على ظاىرىا، كىي إف فهمت على الظاىر كانت غنً 

معبٌرة عمٌا يريد بها صاحبها، إنٌّا بذربة تعبٌر عن الأسرار الرباٌنيٌة، تبحث في العلاقة الباطنيٌة بنٌ الدوت كبنٌ الحياة، كبنٌ العقل كبنٌ 
القلب، كبنٌ الظاىر كبنٌ الباطن، كغنًىا من الدتضادٌات الكونيٌة، كىي بذربة فرديةٌ خاصٌة بزتلف من صوفٌي إفُ آخر، لأنٌّا بنٌ 

ذات الصوفٌي كبنٌ الذات الدطلقة، حيث ينعتق فيها عن كلٌ الأعراؼ، ليتٌصل بعافَ الدشاىدة اللا الدرئيٌ، عافَ النفس كالركح، 
غنً الدرئيٌ بدا ىو لزسوس، كىو ما فتح الباب / غنً  أفٌ مشكلة الصوفٌي أنوٌ يعبٌر عن عافَ اللا الحسٌ . حيث التفرٌد كالاختلاؼ

على مصرعيو لتأكيل نتاجهم كتعدٌد قراءاتو، لأنوٌ منفتح على معاف احتماليٌة غنً منتهيٌة، لا لؽكن حصرىا، متجدٌدة مع بذدٌد 
 . القارئ

كلاـ يتربصو اللساف عن كجد يفيب عن )من خلاؿ تعريفنٌ، أكٌلذما " الطوسي"    سٌمى الصوفيٌة لغة الإشارة شطحا؛ كقد عرفٌو 
عبارة مستغربة في كصف كجدو فاض بقوٌتو، كىاج ) ، كثانيهما أنوٌ 20(معدنو مقركف بالدعول، إلا أف يكوف صاحبو مستلبا كلزفوظا

 ، الشطح إذنا تربصة لوجد يفيب على صاحبو، كالوجد في أبسط معانيو ما لغده الدرء لشاٌ تكتنف القلب من 21(بشدٌة غليانو كغلبتو
رفع الحجاب، )مشاعر الغمٌ أك الفرح حيث لؽتلئ بدا لغده من عواطف حادٌة لا يستطيع أف يتحمٌلها فتفيب عليو، كيكوف بػ 

 كىو نوع من الفناء لػصل للواجد، كالتي ىي 22(كمشاىدة الرقيب، كحضور الفهم كملاحظة الغيب، كلزادثة السرٌ، كإيناس الدفقود
حالة غنً عادية، ينقطع فيها صاحبها عمٌا حولو، حيث يرفع الحجاب بينو كبنٌ معشوقو، فنًل ما لا يراه غنًه، كبالتافِ سيقوؿ ما 

 .لا يفهمو إلا من عايش بذربتو، كىم الصوفيٌة كحدىم، دكف غنًىم
/   إفٌ العبارة الدستغربة عبارة غنً مألوفة، تأتي غرابتها من أنٌّا لا تستطيع أف برمل الدشهد الذم عاشو صاحبو أثناء الحضرة

الغياب، في مقاـ الشهود كىو مشهد فوؽ الحسٌ، إذ تتسع الرؤيا فتعجز أمامها العبارات التي أنشئت للمحسوسات، فتضعف 
 فالصوفٌي بعد عودتو من 23(العبارة ضاقت الرؤيا اتسعت كلٌما): الألفاظ عن كصف الدوقف اللا مرئي، فهي كما عبٌر النفٌرم

يريد أف يصف حاؿ كجده في الدقاـ الذم كاف فيو، كىو كجد فاض "- النفٌرم"كما يسمٌيها " موقف الوقفة"أك -حضرة الشهود
كفَ يطق بضل ما يرد على قلبو )عليو بعد غلياف، فهاج بو بعدما غلبو، فلا لغد لو العبارات الدناسبة التي برتويو لأفٌ كجده قد قوم 

التي أبهرتو كألقت على بصره، كرفعتو إفُ مقاـ الحضرة، حيث سطع ذلك النور على لسانو، لزاكلا أف 24 (من سطوة أنوار حقائقو
مستغربة مشكلة على فهوـ سامعيها، إلا من كاف من أىلها، كيكوف )يترجم الوجد الذم غطٌى على مشاعره فلم لغد إلا عبارات 

 . شأنو في ذلك شأف السيل الذم لا يستطيع النهر الضيٌق أف لػملو، فإنوٌ يفيب على جوانبو25 (متبحٌرا في علمها
الدنطقيٌ قراءةن ككتابةن، فهم يقرأكف النخٌ القرآنٌي قراءة باطنيٌة بزتلف عن قراءة الدفسٌرين، إذ كثنًا /     يرفب الصوفيٌة اعتماد الظاىر

ما يفرقٌوف بنٌ التفسنً الذم يقوـ على الظاىر كبنٌ التأكيل الذم يعتمد الباطن من غنً أف يرفضوا القراءة التفسنًيةٌ الظاىريةٌ، التي 
 آية لكلٌ  أحرؼ سبعة على القرآفي  أينزؿً): لغعلونّا بداية لذم لينتهوا إفُ قراءة باطنيٌة إشاريةٌ، معتمدين حديثو عليو الصلاة كالسلاـ

 اللهي  أطلع التي الأسرار من تضمٌنتو ما) كالباطن 27(بالظاىر العلم لأىل معانيها من ظهر ما)فمعنى الظاىر . 26(كبطن ظهر منها
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 قدسيٌة إشارة)يريدكف الباطن، الذم يقوـ على التأكيل الذم يركنو -من غنً أف يرفضوا الظاىر- فهم28(الحقائق أربابى  عليها تعافُ
تفسنً :  ، فالتأكيل29(العارفنٌ قلوب على الغيب سحب من كتنهل للسالكنٌ العبارات سجف من تنكشف سبحانيٌة كمعارؼ

السلوؾ  لمحترفي كلا تظهر إلا خفيٌة، لا يفهمها أىل الظاىر، إشارات باعتماد النخٌ القرآنٌي على غنً ظاىره، تأكيل إشارمٌ كىو
حيث يفتح الله عليهم، فتنكشف لذم من " مقاـ من الدقامات"بعدما يأخذكف أنفسهم بدجاىدات رياضيٌة تصل بهم إفُ  كأربابو،

كىم في ذلك كلٌو لا ينفوف التفسنً الظاىرمٌ كلا يناقضونو كلا يدٌعوف أفٌ . العبارات إشارات رباٌنيٌة خصٌهم الله بها دكف غنًىم
كالقارئ لنتاجهم لغد أنٌّم يصرٌحوف باعتماد . إشاراتو ىي الدرادة من النخٌ دكف غنًىا، كإلٌظا ىي فتح فتحو الله عليهم ليس إلا

 مقتدياٌ كالإفشاء الكتم لساني بنٌ كالجمع كالإلؽاء الاشارة باب الكلاـ في أسلك أف الله بعوف عزمت)الإشارة إذ يقوؿ أحدىم 
 .30(كلامو في فعل ىكذا سبحانو العليم فإنوٌ الحكيم بررٌ 

 حيث فرٌؽ بنٌ الظاىر الذم ىو 31(عن الدضاجع تتجافى جنوبهم): تأكيلا للآية الكرلؽة" القشنًم"  من أمثلة تأكيلاتهم ما ذكره 
 تتباعد الباطن، كفي كالتهجد، كالجهد العبادة بحقٌ  قياما الفراش عن الظاىر، في)للعامٌة كالباطن الذم ىو للخاصٌة فقاؿ مؤكٌلا الآية 

 فلا-قاتل سمٌ  للعبد كىو الحقيقة، عن حجاب بجملتو ذلك فإفٌ -الدقاـ كتوٌىم النفس، قدر كرؤية الأحواؿ، مضاجعات عن قلوبهم
: تعافُ قاؿ الأحباب، زماف  كالليل.معارفهم الله في كيهجركف مآلفهم، كيفارقوف. أحوالذم يلاحظوف كلا أعمالذم يساكنوف

 ،"مىعاشان  الننَّهارى  كىجىعىلٍنىا": تعافُ قاؿ الدنيا، أىل زماف كالنهار. لزبوبكم حديث سول كحديث شغل كلٌ  عن يعنى "فًيوً  لتًىسٍكينيوا"
 كاشتغلوا متجركم، إفُ فعودكا الجمعة في ركعتنٌ في ناجيتمونا ، إذا"الأرض في فانتشركا الصٌلاة قضيت فإذا": لذم قاؿ أكلئك

 لحظة، من أقصر فليلهم القربة أنس في كانوا فإف الفراؽ، حرب في كإمٌا التلاقي طرب في إمٌا لذم فالليل الأحبٌاب  كأمٌا.بحرفتكم
 :قالوا كما

 ككداد لردٌد بوصػػاؿ          بعاد بعد ىويت من زارني
 الديعاد ليلة كىي قصرا  طرفاىا يلتقي كاد ليلة

 :قالوا كما طويل، فليلهم بكربة، كانفراد فرقة مقاساة، كقت الوقت كاف إف كأمٌا
 كبدم على قابضا أفنيتها  لذا صباح لا فيك ليلة كم
           32(بناف يدم على خدم كضعت  كقد بالدموع العنٌ غصٌت قد

الفراش، يتركها الدتهجٌد، ليدعو الله أف يغفر لو ذنوبو، كيدخلو جنٌتو، ىذا ظاىر الآية، غنً أفٌ الصوفٌي / أماكن النوـ" الدضاجع    "
ما لػلٌ )الأحواؿ، فلا ترضى بدا ىي فيو، ذلك أفٌ الحاؿ  ، تباعد القلوب عن مضاجعات"تتجافى"فىهًمى منها شيئا آخر، إذ رأل في 

، كقد : ، ربضو الله أنوٌ قاؿ"الجنيد"بالقلوب أك برلٌ بو القلوب من صفاء أك أذكار، كقد حكي عن  الحاؿ تنزؿ بالقلوب فلا تدكـ
م، طالبة ما ىو أعلى منها كىي الدقامات، 33(قيل أيضا إفٌ الحاؿ ىي الذكر الخفيٌ  ، تتباعد عن مضاجعتها قلوبهي  ، كلأنٌّا لا تدكـ

كتتباعد أيضا عن رؤية قدر النفس الدنهمكة في حطاـ الدنيا بل كترفب توىٌم الدقامات التي بررص أف تكوف فيها، ذلك أف الدقاـ 
مقاـ العبد بنٌ يدم الله عزٌ كجلٌ، فيما يقاـ فيو من العبادات كالمجاىدات )ىو نتيجة شدٌ كتعنيف للنفس كتهذيب لذا لأنوٌ 

 كقد سميٌي الدقاـ مقاما لأفٌ السالك يقيم فيو، بعدما استوفى حقوؽ ما فيو من الدنازؿ التي 34(كالرياضات كالانقطاع إفُ الله عزٌ كجلٌ 
 . تؤىٌلو لأف يرتقي إفُ ما فوقو

سكن لأجساد البشر، أمٌا ىم فالسكن عندىم فهو سكن -عادة- إفٌ جفاء جينوبهم عن الدضاجع يوحي بانتظارىم للٌيل الذم ىو
الركح عندما تطلب لقاء المحبوب، حيث تطرؽ الأركاح باب الدعشوؽ، كتعرج بصفائها إفُ عافَ حضرة الشهود، كبردث الغيبة، فإذا 

قصنً حتٌّ لكأفٌ الدساء كالصباح يلتقياف في زمن -من فرط الوصل بالحبيب-ىم في كجد لا يعرؼ لذٌتو إلا من عاشو، كإذا الليل
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كقد لػدث أف يتمنٌع الدعشوؽ، فلا يفوز العاشق باللقاء مهما حاكؿ، كعندىا يطوؿ ليلو، . كاحد من غنً أف يفصل بينهما الليل
 .كتتثاقل ساعاتو فإذا ىو كليل امرئ القيس قد أردؼ أعجازا، ككأفٌ لصومو مشدكدة بدغار الفتل بسنعها من أف تتحرٌؾ من مكانّا

تأسيسا " الظاىر"تعيد النظر بذاكزياٌ في لغة السائد الشرعيٌ )     كإذا كانت القراءة الصوفيٌة إشاريةٌ، فكذلك ىي كتابتهم؛ حيث 
، كإذا كانت لغة السائد تقوـ أساسا على التقليد، كما ىو معركؼ، حيث يتمٌ فيها تكرار ىذا الدعركؼ 35("الباطن"للغة الأصل 

الباطن تعني الرفب كالإبداع، كالبحث عن كلٌ ما ىو مغاير جديد، من خلاؿ /بطريقة مغايرة دكف الدساس بجوىره، فإف لغة الأصل
لأنٌّا ليست لررٌد كسيلة " شطحا"كلا غرابة بعد ذلك أف تسمٌى لغتها . رؤيا باطنة متعاليٌة، غيبيٌة، تعيش في عافَ الحضرة كالشهود

 .لإظهار التجربة فقط، بل ىي أيضا شرط في بنائها، بها تتحقٌق التجربة، كتتميٌز عن غنًىا
 أكفُ الشطحات بدأت مع نّاية القرف الثاني كبداية الثالث الذجرينٌ، حيث ظهر أفراد ابتعدكا عن الدادٌيات كأكقفوا حياتهم على 

لضو الدلكوت الرباٌني فكانت لذم بذليٌاتهم الخاصٌة كمشاىداتهم الركحيٌة التي لا -برت تأثنً طغياف الفعل الدادٌمٌ -الركح، فالصذبوا
لػصرىا الإحصاء فاستقلٌوا بها عن غنًىم، كحاكلوا التعبنً عن رؤل غنً عاديةٌ بدا برت أيديهم من لغة عاديةٌ قد عجزت عن 

 . الإحاطة بهذه الرؤيا الدتٌسعة
كلاـ ملفوظ قيل في حالة شبو مطلقة من السيطرة كرباطة ) أفٌ الشطح ليس لررٌد ق605الدتوفٌى سنة " ركزبهاف البقلي"  يرل 
بل ىو أكثر من ذلك كلؽتدٌ إفُ أبعد من القرننٌ الدذكورين، حيث كيجًد في النصوص القرآنية، " السراج" كما فهم 36(الجأش

إفٌ الله لا لؽكن أف يتوجٌو إفُ البشر بخطاب دكف أف يكوف ): ، معلٌلا كلامو بقولو37كالنبويةٌ، بل كفي كلاـ الصحابة رضي الله عنهم
 لأفٌ في الشطح استمرار لتجدٌد فهم 38(خطابو ىذا على شكل شطح بدعنى حركة أك صدمة يتجاكز عنفها طاقات الخطاب الخالق

النخٌ، كمركنتو، كدلؽومتو، إذ في الشطح صدمة تهزٌ القارئ في كل زماف، كبردٍّ يفرض قراءة جديدة توافق العصر الذم يقرأ فيو 
 . بالدعنى الازدكاجيٌ، الدلتبس؛ ظاىر للجميع، كباطن للخواص-بالضركرة-النخٌ، كىذا يعني أفٌ الخطاب الرباٌني يتقنٌع

الدتوفاة سنة " رابعة العدكيةٌ"باعتبار النصوص الدقدٌسة نصوصا شطحيٌة، لصد شهيدة العشق الإلذي " ركزبهاف"    إذا بذاكزنا رأم 
 لجنٌتو حبٌان  كلا ناره من خوفان  عبدتو ما) الذم سألذا عن حقيقة إلؽانّا؟ فقالت" سفياف الثورم"ق، قد أثر عنها أنٌّا أجابت 180

 :نظمان أكتفي منو بهذا البيت المحبٌة معنى في قالت ثمٌ . إليو كشوقا لو حبٌا عبدتو بل السوء، كأجنً فأكوف
 39لذاكا أىػل لأنٌك كحػبٌا الذول حبٌ  حبٌنٌ أحبٌك

   فَ تكن مثل ىذه الدناجاة معركفة في السابق، إذ علاقة العبد بربوٌ تكمن في حرصو على تنفيذ أكامره، كاجتناب نواىيو، كمناجاتو 
أكٌؿ من أدخلت ىذا )" عبد الربضن بدكم"بالدعاء كطلب الدغفرة، أمٌا مناجاتو بالحبٌ فكانت ىي من أبدعت ذلك حتٌّ عدٌىا 

 ، كىو معنى كقف عنده كثنً من الصوفيٌة حاكلوا شرح ما قصدتو 40(الدعنى في التصوٌؼ الإسلاميٌ بالدعنى الحقيقيٌ الكامل للحبٌ 
 بنٌ كتفريقها لو، أىل أنت حبٌ  كقولذا الذول، حبٌ : قولذا فأمٌا): ق الذم قاؿ386 ت "الدكٌي طالب أبو"في شعرىا، كمن ىؤلاء 

 العقوؿ ذكم من إنكار كصفو كنعت تسميتو كفي يشهده، فَ من كلؼبره يعرفو لا من عليو يقف حتّ تفصيل إفُ لػتاج فإنوٌ الحبٌنٌ،
في الحبٌ لػتاج إفُ تفصيل كشرح لدن فَ " العدكيةٌ"  إفٌ قوؿ 41(عرفو من عليو كندؿٌ  ذلك لضمل كلكنٌا فيو، قدـ كلا لو ذكؽ لا لشنٌ

كانت بزاطب الله بلغة لا يفهمها إلا الخاصٌة من الذين " رابعة"لؼبر مثل ىذه الأقواؿ التي سميٌت فيما بعد شطحا، كىذا يعني أفٌ 
 طريق من تصديق كسمع خبر عن مشاىدة عنٌ اليقنٌ، لا)إلٌظا تريد بو أنٌّا أحبٌت عن " الذول حبٌ "فػ . ذاقوا حلاكة العشق الإلذيٌ 

 إذ الحبٌ الثاني الذم ىو عن طريق الخبر كالسماع  قد ينقيخي أك يضعفي إذا ما تغنًٌت الأفعاؿ كالأحواؿ، أمٌا 42(النعم كالإحساف
 إليك كىربت منك قربت): الأكٌؿ الناجم عن العياف فهو دائم مستمرٌ لا ينقطع، فكأنٌّا تقوؿ إفٌ بحبٌك  الناجم عن العياف

 كلية أنت فصرت كلٌها اجتمعت رأيتك، فلمٌا متفرقة، أىواء ذلك قبل فِ كانت كقد سواؾ، عمٌن كانقطعت بك كاشتغلت
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 على)كمع ذلك كلٌو فهي ترل أفٌ ىذا الحبٌ لا يؤىٌلها لأف تنظر إفُ ربٌها في الآخرة . 43(سواؾ ما فأنسيتني المحبٌة كبصلة القلب
 ". حبٌ أنت أىل لو"ىناؾ حبٌ آخر، " حبٌ الذول" كلذلك ىي بربٌو حبٌا آخر، إذ مع 44(الرضواف لزل في كالعياف الكشف

 لك حبٌي ):   كلأنٌّا تطمع في رؤية كجو الله الكريم في الآخرة، كأفٌ حبٌ الذول ىذا، لا يؤىٌلها لذلك، معلٌلة توجٌسها كخوفها بقولذا
 قد كنت إذ أبدان، فيو بحقك أقوـ كلا أطيقو لا لشاٌ شيء، كلٌ  منٌي  لك شيء، عليٌ كلٌ  يوجب بل عليو، جزاء عليك يوجب لا

 تفضٌلك، من أىل لو أنت كما كرمك، بفضل عليٌ  فتفضٌلت الوفاء، قلة من الحياء عليٌ  ككجب التقصنً، خوؼ فلزمني أحببتك
أمٌا الذم ىو حبٌ الذول، كأمٌا "ىذا الدعنى من قولذا " الدكٌي"  استنتج 45(أكلان  عندم اليوـ أريتنيو  كما،آخران  عندؾ كجهك فأريتني

، إذ ترل أفٌ الفضل في كلٌ ما حدث لذا لله، كىي برمده على ما تفضٌل بو عليها في الدنيا حيث كفٌقها لحبٌو، "الذم أنت أىل لو
 إذ ىناؾ، ذاؾ في لذا بضد كلا ىهنا، ذا في لذا بضد) كبرمده على ما تفضٌل بو عليها في الآخرة حيث كشف لذا عن كجهو فيها كلا

 كىذا فهمه ما كاف ليخطر على من يفهم اللغة على ظاىرىا كلا 46(بهما كصلها لأنوٌ فيهما فهو المحمود بو، إليهما كصلت كانت
من يعتمد الدعنى القاموسي للؤلفاظ إلٌظا ىو فهمي من يتعمٌق الدعنى، كيعتمد الباطن الذم لا يراه الجميع، كتػىرىقٌى في مقامات العشق 

الإلذيٌ، كناؿ كجد المحبٌنٌ، ككاف لذم في المحبٌة قدـ صدؽ، غنً لسدكعو بالمحبٌة كلا لزجوب بالنظر إليها، متطلٌع إفُ مقاـ الرجاء 
 .الناجم عن الخوؼ

   فىهًم الصوفيٌةي من خلاؿ بصعهم للنصوص، أفٌ بشةٌ أشياء قد لا يصل إليها الإنساف باعتماد الدنطق كالنظر العقلي، كدليلهم في 
يا أيهٌا الرسوؿ بلٌغ ما أنزؿ إليك من ربٌك، كإف فَ تفعل ): ذلك بالإضافة إفُ قصٌة موسى عليو السلاـ، أنٌّم كجدكا في قولو تعافُ

 ما 48(كثنًا كلبكيتم قليلا لضحكتم أعلم ما تعلموف لو كاللٌو لزمٌد أمٌة يا) كقولو عليو الصلاة كالسلاـ 47(فما بلٌغت رسالاتو
يساعدىم على كجهة نظرىم، إذ الآية تثبت مطالبتو بتبليغ الناس ما أنزلو الله إليو لا كلٌ ما يعرفو كيعلمو، كقد كاف حريصا على 

 إذ لو كانت ىذه الدعارؼ ،"أعلم ما تعلموف لو"ذلك، غنً أنوٌ يعلم أشياء خاصٌة بو لا يعلمها الدسلموف، كذلك بنخٌ الحديث 
كىذا . من العلوـ التي ىو مطالب أف يبلٌغها الناس لفعل، كلكن ىي معارؼ خاصٌة بو دكف غنًه، لأنٌّم غنً قادرين على برمٌلها

يعني أفٌ ىناؾ علما ليس في متناكؿ العامٌة، كىوعلم الانقطاع إفُ الله دكف غنًه، علم لا يدرؾ بالعقل كالدنطق، كلا بالحجٌة 
من بصيع -عزٌ كجلٌ -علم الحقائق كالدنازلات كعلم الدعاملة كالمجاىدات، كالإخلاص في الطاعات، كالتوجٌو إفُ الله)كالبرىاف، كىو 

، كىو نّاية ىذه 50 كىو أعلى مراتب علوـ الشريعة التي قسٌمها العلماء إفُ أربعة49(الجهات، كالانقطاع إليو في بصيع الأكقات
العلوـ كبشرتها كغايتها التي إف انتهى إليو صاحبو يكوف قد كقع في بحر لا نّاية لو، كىو مع تعدٌد تسمياتو ما بنٌ علم القلوب 

 .كالدعارؼ، كالأسرار كالباطن، كالتصوٌؼ كالأحواؿ، كالدعاملات، فمعناه كاحد
عن " اللمع"ق مؤسٌس مدرسة الشطح في الثقافة الإسلاميٌة، حيث ذكر صاحبٌ 261الدتوفٌى سنة " أبو يزيد البسطامي"   يعدٌ 

رأيت الغاية القصول من حالو، حالا قلٌ من يفهمها عنو، أك يعبٌر عنها عند استماعها، لأنوٌ لا لػتملو إلا )أنوٌ قاؿ عنو " الجنيد"
ق يؤكٌد صعوبة فهم ما يصدر عمن يعيش حالة الوجد؛ إذ لا 297الدتوفى " الجنيد" فالإماـ 51(من عرؼ معناه، أك أدرؾ مستقاه

يفهم قصده إلا من سار على طريقو كغرؽ في الوجد الذم غرؽ ىو فيو، لأفٌ في بحر الوجد يكوف قد انفرد ببحره الذم لا يشاركو 
 زلت فما اللنَّيٍسًينَّةً، ميداف على أشرفت)" البسطامي" كما في شطح 52(يلجأ إفُ صيغ تبدك غريبة للمتلقي، فتضلٌلو)فيو أحد، كىنا 

، لىيٍسى  في ليٍسى  من صرت حتٌّ  سننٌ، عشر فيو أطنً  كضًعٍتي  ضىيىاعا، الضنَّيىاع في ضًعٍتي  حىتّنَّ  التضييع، على أىشرفت ثمٌ  بلًىيٍسى
، التىضٍييع عن فًضًعتي   العارؼ كغيبوبة العارؼ، عن الخلق غيبوبة في التوحيد، على أشرفت ثمٌ  التضييع ضياعة في ليس، في بليٍسى

 ، لا لؽكن لقراٌء ىذا النخٌ أف يتٌفقوا على معنى كاحد لو، فهو شطح ناجم عن كجد فاض على صاحبو، كىو إمٌا  53(الخلق عن
. أنوٌ فَ لغد العبارة الدناسبة لو، فعجز عن إيصالو بالطريقة التي يريد، بسبب ضيق عبارات اللغة عن الدوقف الذم يعيشو الصوفي

شكل التعبنً لزكوما بالغرابة )كلذلك جاء . كإمٌا أنوٌ تعمٌق فأراد مدلولات بعيدة لا بزطر على أصحاب الوضوح كالدباشرة
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إفٌ ىذا الشكل التعبنًمٌ الغامب على الذم ألف كضوح النصوص، ىو . 54(كالغموض، إفُ حدٌ بعيد لعدـ مطابقتو لدعرفة الدتلقٌي
غنً كذلك للعارفنٌ الذين لؽلكوف القدرة على اكتشاؼ الدعاني الباطنيٌة للؤلفاظ كتعميق دلالاتها بالحفر في فضاءات الدلالة بعيدا 

 .عن الجاىزيةٌ كالتداكؿ
فإفٌ في تأكيلو شطح لا لؽكن أف يػيتٌفق على فهمو، لأفٌ فيو من الالتباس الناجم عن " البسطاميٌ "يؤكٌؿ ما قالو " الجنيد"  كمع أفٌ 

، كلذلك "الحضرة الإلذيٌة"نظرة حادة لا ترل إلا ما ىو بعيد لا يراه الآخركف، كرؤيا لا يفهمها إلا من كصلت نفسو إفُ ما يسمونو 
 55(أكٌؿ النزكؿ في حقيقة الفناء، كالذىاب عن كلٌ ما يرل كلا يرل، كفي أكٌؿ كقوع الفناء انطماس آثرىا)" ميداف الليسيٌة"لغد في 

مصدر صناعيٌ من ليس، كفي معنى ليس - حسب لغة الظاىر-كىو تأكيل فيو شطح لػتاج إفُ تأكيل آخر، فالليسية كالتي ىي
النفي، كمن معاني النفي التنحٌي أك الإبعاد أك التساقط أك الجحود أك الطرد، أم شطب الشيء من مكاف كجوده أم إفناؤه، كقد 

" طمعيٌة النفس"كالفناء أيضا النهاية، كقد لا يريد فناء الكوف كلكن فناء . يريد إفناء النفس الأمٌارة كذلك بدحاربتها بالتضييق عليها
على الظاىر لا الباطن الذم جعلو -أساسا-فناء السوء عنها لتتدرجٌ إفُ الاطمئناف كىذا فهمي من لػاكؿ أف يتعمٌق الدعنى، كيقوـ

 .يرل في الليسيٌة البداية، أم أكٌؿ النزكؿ
، كما لػدث من صفاء كشفافيٌة، كاندىاش "حضرة الألوىيٌة"   يرتبط الشطح بدا لػدث للصوفٌي عندما يغيب ليصل إفُ مقاـ 

ثم بعد ذلك، تنتهي الغيبة كلػدث الصحو أك العودة، . كحنًة، نابصة عن عشق رباٌنٌي، ككىلىو كجدمٌ، سببو الذياـ في الذات الدعشوقة
: بعدما كاف بصيغة الغائب-فتصطدـ النفس بواقع آخر، عندما تعود إفُ حقيقتها التي كانت عليها، كعندىا يتحوٌؿ الخطاب

النابصة عن سكر غنً لستار، حيث لػدث للصوفٌي نوع من ! سبحاني: إفُ صيغة الدتكلٌم-سبحانك، في الحالة العاديةٌ الطبيعيٌة 
في حالة حركة مصدكمة، فيدخل حالة الذيجاف، فينطق لسانو بكلاـ يبدأ من )الانتقاؿ بنٌ مقامنٌ، مقاـ توضع فيو ركح الصوفٌي 

 كيكوف كلامو مزدكجا؛ ظاىرياٌ غامضا 56(اكتشاؼ كضعو الحميميٌ مع الحقيقة الجوىريةٌ الدشتركة، فيبوح بكلامو ذم الدعنى الدزدكج
غريبا، لا يقبل بو من يعتمد الوضوح طريقا للفهم، حيث يبدك الخطاب كتلة من الألغاز لعلٌها نابصة عن لزاكلة كشف ما خفي 

 .كباطنيٌا لؽتع من عاش بذربة مشابهة. من سرٌ السرٌ الذم كاف يفترض ألا يبوح بو
يىنجمي عن الشطح الغرابة كالغموض، ذلك أفٌ حالة السكر التي يكوف فيها الواجد، تأخذ منو عقلو الذم بو يساير غنًه كفق ما   

 كلذلك يكوف كلامو شطحا، كالذم ىو 57(لا لؽيٌز بنٌ مىرافقو أك ملاذه، كبنٌ أضدادىا)تعوٌدكا عليو، إذ لصده في حالة السكر 
 كالتي ما ىي إلا كجد فاض على 58(مقابلة الظاىر بالظاىر كالباطن بالباطن)مناجاة بسرٌ ك-"أبي سعيد الأعرابي"حدٌ تعبنً -على

 . ظاىر مرفوض، كباطن مطلوب مرغوب، لكنٌو غنً مفهوـ: قلب صاحبو أثناء مقاـ الدشاىدة، فيينتًجي شطحا ذا معنى مزدكج
إلٌظا ىي نوع من الاتصاؿ بنٌ العابد " بالباطن كالباطن بالظاىر الظاىر مقابلة"ك" الدناجاة بسرٌ "أفٌ " عبد الربضن بدكم"  يرل 
" ىويتٌو"الجوىريةٌ أم  كصفاتو الدطلقة الدوصوؿ إليو، حيث يشعر الصوفٌي العاشق أفٌ حقيقتو/ الواصل، كالدعبود الدعشوؽ/ العاشق

باطن العبد ىو )الله، فيحدث الاتصاؿ كيشعر الدتٌصل عندىا أنوٌ ىو الظاىر، كأفٌ الدعبود ىو الباطن فيكوف "/ الذو"تنتمي إفُ 
العبد " ؛ حيث تتلمٌس ىويةٌي الواصل باطنى الدوصوؿ إليو، فيكوف باطن الواصل 59(ظاىر الدعبود، كباطن الدعبود ىو ظاىر العبد

كلا يكوف ذلك إلا أثناء . ، كفي الوقت نفسو يكوف باطن الدوصوؿ إليو ىو ظاىر الواصل"الله الدعبود"ظاىر الدوصوؿ إليو " الواجد
لأنوٌ اتصاؿ ركحيٌ، لا يتمٌ في ! الدوصوؿ كمن غنً كسائط/الله/الواصل، كالدعشوؽ/ الصوفي/ السكر حيث يتمٌ التواصل بنٌ العاشق

كاقع الناس، كلكن في حالة من الالططاؼ كالوجد التي لا تستطيع الحواس على اختلافها أف ترصدىا، كىي لا تتمٌ إلا من خلاؿ 
كمن كاف ىذا حالو فأين لغد .60مناجاة الأسرار بعد ما يصفو القلب بالذكر أثناء مشاىدة القلب للمحبوب الدسكوف بعشقو

 .القاموس الذم يفهم بو غنًه



 

548 

 

يا قوـ أمرٌ إفُ ما لا كراء فلا أرل إلا كراء، كأمرٌ لؽينا كشمالا إفُ ما لا كراء فلا ): قولو" الشبلي"أيضا ما ركم عن " بدكم"   نقل 
-ما الذم يريده الشبلي باللا كراء، كالوراء، كل ما نستطيع فهمو. 61(أرل إلا كراء، ثمٌ أرجع فأرل ىذا كلٌو في شعرة من خنصرم

من الأضداد أم أنٌّا تكوف للخلف كالأماـ، فقد يكوف معنى إحدل الكلمتنٌ الأماـ كالأخرل " كراء"أفٌ - باعتماد لغة الظاىر
الخلف بحيث يتساكل عنده الزمن كأفٌ ما فيو من مغريات لا يلقي لذا أمٌ باؿ، قد يكوف ىذا قصده، كقد لا يكوف، كما أفٌ الوراء 

 اللفظ بحدكد عنده اصطدـ الواسع يذكٌرنا بالورل، أم الكوف أك الوجود أك الخلق، فلعلٌو ىنا لػدٌثنا عن الكوف غنً أفٌ ىذا الدعنى
 . الضيق فأشار بهذه الدكاؿ ككاف الشطح

الركحيٌة كإبحاره  مسنًتو في أثناء-بعد عكوفو على الذات-كاف لػاكؿ نقل عافَ رؤيومٌ، سحرمٌ، قد عاينو" الشبلي"  لا شكٌ أفٌ 
 كبقدر صقلها. صفحتها الكوفي على يتجلنَّى ذكقية، باعتبار أفٌ الركح عند الصوفيٌة مرآةي  فيما بذلٌى لركحو من رؤل كمشاىدات

الضيقة،  الألفاظ بحدكد عندىم الواسعة يصطدـ عندىم، كلكنٌ التعبنً عن ىذه الدعاني يكوف صفاء الصورة، كيكوف ظهورىا جليٌا
عمٌا تشعر بو النفس حينما تصبح لأكٌؿ مرةٌ في حضرة )تعبنً -كما بنٌٌ ماسينيوف-العبارات كيكوف الشطح الذم ىو فتنفلت

 بالرغبة في الإفصاح عن  عندىا الواصل كىكذا لػدث نوع من الابراد بنٌ الذاتنٌ، كيشعر62(الألوىيٌة فتدرؾ أفٌ الله ىي كىي ىو
ىذا الوجد العنيف الناجم عن الاندماج بنٌ الذات العاشقة كالذات الدعشوقة، كيتحدٌث الواصل بلساف الدوصوؿ كيتغنً الضمنً 

فبعدما كاف أثناء الذكر بصيغة الغائب كبصيغة الدخاطب أثناء الدناجاة، صار الآف برت تأثنً الوجد العنيف بصيغة الدتكلٌم، 
لكن، من أين لو القدرة على كتماف كجد شديد لا يتٌسع لو قلبو، كىل يقدر لررل الواد . كالواجد مطالب بعدـ إذاعة ما لػدث لو

تتٌخذ الكلمات عند النفس امتلاءىا )كلكنٌ الدذيع لدا بينو كبنٌ معشوقو شاطح، كمن ييشطًح ييغرًب، إذ ! الضيٌق على كثرة السيوؿ
 .مرفوضا، لأنوٌ يفهم على ظاىره كىو ما لا يريده صاحبو-عند غنً الصوفيٌة-فيكوف نتاجو63 (الخاص بحقيقتها

ق بدأت اللمسات الأكفُ لتأسيس الأدب الصوفٌي، كشيرع في إرساء معجم خاصٌ يقوـ على تفجنً 309الدتوفى سنة " الحلاج"  مع 
اللغة، من خلاؿ بذاكز الصياغات التعبنًيةٌ الشائعة كنبذ ما لاكتو الألسنة من ألفاظ، كذلك بالعودة إفُ الصياغة القرآنيٌة 

الذم سٌمى عملا إبداعيٌا ىو " طس"أك " افَ"كالاستفادة من الدلالة الصوتيٌة للؤحرؼ الدستمدٌة من مفاتيح السور القرآنية مثل 
 في الأقمار، برجو بنٌ من قمر بذلٌى كساد، السراج كجاكز الغيب، كبدا كعاد، نور من سراج طس)الذم جاء فيو " الطواسنٌ"

أمره،  قدره، كأكجب كرفع صدره قربو، شرح عند لتمكٌنو كمكيٌا نعمتو،  لعظم"حرميٌا"ك لعتٌو لجمع" أميٌا "الحقٌ  الأسرار، سماه فلك
 .64(....بدره فأظهر

  يشنً ىذا الطاسنٌ إفُ الحقيقة المحمديةٌ الأزليٌة، كما يؤمن بو الصوفيٌة من أفٌ لزمدا عليو الصلاة كالسلاـ خيلًق من نور، حيث 
 من نبيٌك نور الأشياء قبل خلق تعافُ الله إفٌ  جابر يا): يرككف حديثا مفاده أنوٌ عليو الصلاة كالسلاـ قاؿ لجابر رضي الله عنو

 كىو حديث لا أصل لو كما بنٌٌ علماء الحديث غنً أنوٌ متداكؿ عندىم، يشنً إفُ أفٌ نبوٌتو عليو الصلاة كالسلاـ مبدأ 65(...نوره،
 ككجوده كىو 66(كالجسد الركح بنٌ كآدـ نبيٌا كنت): أساس كأكٌفٌِ، كلعلٌ بعضهم صاغو متأثرٌا بدا ركم عنو عليو الصلاة كالسلاـ

إذ الحديث يؤسٌس للوجود القبليٌ للرسوؿ عليو الصلاة كالسلاـ، . نبٌي، كآدـ ما يزاؿ بنٌ الركح كالجسد، لا لؽكن أف يكوف إلا نورا
 .كلذلك رأل الحلاج في كينونة لزمد قبل آدـ، بذلٌيو في النور الإلذي الذم يدؿٌ على مكانتو عند ربوٌ

    كأشعار الحلاج مليئة بالشطح يكفي الاستدلاؿ بهذا البيت 
 67قبيحي  الدسلمنٌ كعند كفرت بدين الله كالكفر كاجب        عليٌ 

 يعقل الصريح، كىل الدعنى على البيت بضل ىل لؽكن 68(ىذا البيت لظوذج للشطح الصوفي)  علٌق شارح الديواف على البيت قائلا 
، كديوانو الكفر يقصد التفكنً من الدستول بهذا رجلا أفٌ   كالذؿٌ  الخضوع :تعني لغةن " كفر"كتوحيدا، إفٌ مادٌة  إلؽانا يتقاطر الدذموـ

 كالاصطلاحي في فهم معنى البيت، اللغوم الدعنينٌ بنٌ  كعليو ألا لؽكن الجمع.الإلؽاف عدـ على فتدؿٌ  اصطلاحا أمٌا كالتغطيٌة،
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 الكفر لأفٌ  الاصطلاحي، الدعنى على فيحمل الثاني الشطر أمٌا .كاجب لأنوٌ الله، لدين الخضوع على الأكٌؿ الشطر حيث لػمل
الله في الشطر الأكٌؿ، أمٌا الشطر الثاني فعلى الدعنى  بدين تغطٌى أفٌ الحلاج كيكوف معنى البيت إشارة إفُ. الإلؽاف عدـ ىو القبيح

 .كىو التأكيل الأقرب إفُ الصواب الدسلمنٌ، قبيح عند الكفر الاصطلاحي لأفٌ 
بعد مقتل الحلاج الذم فيهًمت نصوصو على كذلك    بدأ الشطح لؼتفي شيئا فشيئا مع العشريةٌ الأكفُ للقرف الرابع الذجرم، 

 القضاة عنٌ" غنً أفٌ الشطح فَ ينقطع نّائيٌا إذ رأيناه عند !ظاىرىا فأدين بالزندقة كنفٌذ فيو حكم الإعداـ بحجٌة الدفاع عن الدين
كفهموا خطابو فهما ظاىرياٌ فأفتوا " الظاىر/علماء الفقو"ق، بعدما حسده بعب 525الذم نفٌذ فيو حكم الإعداـ سنة 69"الذمذاني

 سنة" الإشراؽ حكمة"القتيل صاحب " السهركردم الدين لشهاب"كىو ما حدث ". الدركزيني"بقتلو، في عهد الوزير السلجوقي 
 .كإف كاف العامل السياسيٌ بارزا في مقتلهم كما يرل كثنً من الدارسنٌ!  فقد قتل ىؤلاء بسبب ما نسب إليهم من شطح.ىػ 586

الدوصوؿ كمن /الله/الواصل، كالدعشوؽ/العاشق/   اللغة الصوفية إذنا، نابصة عن سكر لػدث للعاشق، حيث يتمٌ التواصل بنٌ الصوفيٌ 
 ، 70(شركؽ الأنوار على النفس بحيث ينقطع منازعة الوىم)كيكوف الاتصاؿ ركحيٌا، عن طريق الدشاىدة التي ىي ! غنً كسائط

فالدشاىدة كما يفهمها السهركردمٌ القتيل، علم لػدث للنفس، قد يكوف عن طريق التفكٌر، أك عن طريق الحدس، أك يكوف نتيجة 
: فالناس في مقاـ الشهادة على ثلاثة أحواؿ.  من علم كعنٌ كحقٌ 71(لوائح زيادات حقائق اليقنٌ) أم أنٌّا نابصة عن سانح غيبيٌ 

شاىدكه بكلٌ شيء، كشاىدكا كلٌ الكائنات )العارفوف كىم الذين يشاىدكف الله مشاىدة تثبيت حيث الدريدكف، ثم الأكاسط ثمٌ 
 لا شكٌ 72(فكانوا غائبنٌ حاضرين، كحاضرين غائبنٌ، على انفراد الحقٌ في الغيبة كالحضور. بو، فكانت مشاىدتهم لديو كلذم، بو

أفٌ الغائب الحاضر أك الحاضر الغائب في حالة سكر، إذ لا لؽكن أف يكوف منطقي حديثو موافقا لدنطق الآخرين، كمع ذلك فهو 
 73(ظهور الشيء للقلب باستيلاء ذكره من غنً بقاء الريب)الدكاشفة التي ىي " الطوسيٌ "الذم سماٌه " اليقنٌ"حاؿ دكف حاؿ 

ذلك أفٌ استمرار ذكر الشيء لغعلو قريبا من قلب الذاكر، إذ يستوفِ الدذكور على قلبو، لأنوٌ يكوف مهموما بو، فيتجسٌد أمامو، 
 . كيراه رأم العنٌ من غنً شكٌ بالنسبة إليو

 ؟ ىل أخذكا 74(إفٌ من البياف لسحرا)    ىل ابتعد الصوفيٌة في شطحهم عن البياف العربٌي الذم قاؿ عنو عليو الصلاة كالسلاـ 
 البياف بدفهومو القريب الدعركؼ لدل الجميع، أـ ذىبوا إفُ كونو سحرا يىشٍديهي الآخرين كيبهرىم؟

كما ىو شائع لدل علماء - ، فالبياف75(لفظ بأبلغ الدقصود إًظهار)   الأصل في البياف الكشف كالظهور، كلذلك جاء في تعريفو 
يقوـ أساسا على الوضوح، حيث ييظهًر الدتكلٌم ما يقصده بألفاظ بليغة كاضحة، ليستقرٌ الدعنى لدل السامع كما يريده -اللغة

الإشكاؿ، / ، فينتقل الدعنى من الغموض76(التجلٌي حدٌ  إفُ الًإشكاؿ حيٌز من الشٌيء إخراج)صاحبو، كلذلك قالوا عنو أيضا إنوٌ 
كلا شكٌ أفٌ ىذا لػتاج إفُ براعة لا يستوم فيها الناس، كىذه ىي حقيقة البياف، غنً أفٌ عبارة الرسوؿ . التجلٌي/ إفُ الوضوح

صلٌى الله عليو كسلٌم كقد بصع فيها بنٌ البياف كالسحر، قد تفهم من كجوه لستلفة، بدليل أفٌ ىناؾ خلافا في مدلوؿ العبارة، أىي 
ٌـ للبياف أـ مدح لو، لأنوٌ إذا كاف الأصل في البياف الددح، فإفٌ الأصل في السحر الذٌـ، كأفٌ الجمع بينهما قد يكوف إشارة إفُ الذٌـ  ذ

غنً أفٌ العبارة تدؿٌ على بسييز ىذه المجموعة من الناس، أرباب البياف، كالسحرة، فكما أفٌ السحر ! كما قد يكوف إشارة إفُ الددح
ليس في متناكؿ كلٌ الناس، فكذلك البياف ليس في متناكؿ كلٌ من يدٌعيو، ككما أفٌ السحر يؤثرٌ في الدسحور، فكذلك البياف يؤثرٌ 

 .في السامع أك القارئ كيفتنمها
 الٌتي الأخذة) السٌحر  فإفٌ من77(لو بياف ىو ما بو يتبنٌٌ  أف يصح ما)  ما علاقة البياف بالسحر؟ فإذا كاف البياف ىو الدلالة، كىو 

، كيبيٌنو أبو ىلاؿ العسكرم عندما يتحدٌث عن 78 (يرل ما على الأصل كليس يرل، كما الأمر أفٌ  يظنٌ  حتٌّ  العنٌ، تأخذ
 ، فالربط بنٌ ىذه التعاريف بذعلنا نؤكٌد أفٌ من الإبداع ما يكوف لسفيٌا على 79(حقيقتو بخلاؼ الشٌيء يتخيٌل)الدسحور فإذا ىو 

القارئ، بحيث يتخيٌل ما ىو ظاىر على غنً حقيقتو التي أرادىا صاحبها، ظاناٌ منو أف الأمر كما يراه، بينما الحقيقة شيء آخر، 
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كىذا يعني أفٌ العبارة الظاىرة بزفي بداخلها ما لا يراه الدعتمد على ما تراه العنٌ، أك تسمعو الأذف، كلذلك جاء في التعريف 
 . ، كيكوف الإبداع في ىذه الحالة أشبو بالسحر، كالدبدع أشبو بالساحر"كليس الأصل على ما يرل"

 حرص الصوفيٌة في شطحهم على الدعنى الذم لو علاقة بالسحر حيث عبٌركا عن بذارب ذاتيٌة خاصٌة، كىي بذارب جوٌانيٌة عاشها 
قرب كعرفاف لرالذا )أصحابها بعيدا عن اللغة ككلماتها كحركفها، كبعيدا عن الآخرين كما ترل الدكتورة سعاد الحكيم، كىي بذارب 

ذاتيتهم، /  حتٌّ إذا ما أرادكا التعبنً عن بذاربهم التي عاشوىا بكلٌ مشاعرىم كحاكلوا الخركج من أعماقهم80(الحيومٌ القرآف كالسنٌة
إمٌا لغة عاجزة، ضيٌقة فَ تتٌسع لحمل رؤاىم، حيث أرادكا : الآفاؽ بحثوا عن الشكل الذم لػمل ىذه التجربة فوجدكا/لضو الآخر

ٌـ، فلم تسعفهم ىذه اللغة العاجزة، كلذلك اشتكوا من  حدكد الحرؼ كعدـ طاقتو الاستيعابية )التعبنً عن الخاصٌ الفردم بدا ىو عا
مبدأ الثنائيٌة في تعاملهم مع اللغة كمظهر خارجيٌ يقوـ على ما يفهم الناس، -عن قصد - ، كإمٌا اعتمدكا81(لأبعاد بذربة مطلقة

 .كىو ما نسمٌيو الدستول الأعلى للغة. كىو غنًي مراد، كمعنى خفيٌ رمزم، إشارم، ىو الدطلوب
  تفرٌؽ الدكتورة سعاد الحكيم في معرض حديثها عن التصوٌؼ كأصولو غنً إسلاميٌة، بنٌ التجربة الصوفيٌة كلزاكلة التعبنً عنها، 

الخطاب، مطالب بأف /حيث ترل أفٌ ىذه الأصوؿ إلٌظا ظهرت في النتاج الصوفي أثناء التعبنً عن التجربة، لأفٌ الصوفٌي كمنتج للنخٌ 
يتحدٌث بألفاظ المجتمع أم اللغة نفسها الدوجودة عند الناس، كالدصطلحات الدتداكلة بنٌ العلماء، غنً أنوٌ يعطيها مدلولات عميقة 
لذا علاقة بالسياؽ التي يستعملها فيو، كىو ما لغعلها لسالفة لدا اعتاده الآخركف، كمن ىنا ظهرت الدصطلحات ذات الأصوؿ غنً 

 . الإسلاميٌة في انتاجاتهم كالسائدة في المجتمع
    اختلف الباحثوف فيما إذا كاف الصوفيٌة قد عبٌركا بشكل دقيق عن بذاربهم الوجدانيٌة التي عاشوىا، أـ بشةٌ فرؽ بنٌ التجربة 

 .كالتعبنً عنها، ففي الوقت الذم يرل البعب أفٌ ىناؾ تلازما بنٌ الدعايشة كالتعبنً، يرل غنًىم أفٌ الدعايشة غنً التعبنً عنها
في حقيقتو جهد صادؽ من الدطابقة بنٌ التجربة كالقوؿ، التجربة النقيٌة التي تقوـ أساسا )   يرل الفريق الأكٌؿ أفٌ الفكر الصوفٌي 

لا يستطيع أف يترؾ ذاتو ) ، فثمٌة مطابقة بنٌ التجربة كالقوؿ كيؤكٌد ذلك أفٌ الصوفٌي 82(على فهم أنٌّا مشبعة بالحضور الإلذيٌ 
تتأرجح بفعل سحر الألفاظ، كلا يهرب في تأمٌلات لررٌدة كما يعتقد البعب، لأفٌ الحضور الذم يسكنو يتطابق مع معرفتو كلغتو 

كحتٌّ حياتو، لذا فهو يتحدٌث لينطق بهذا الحضور، كليس ىناؾ في متصوٌره أسوأ من لا شرعية القوؿ، فكلٌ قوؿ مزيٌف دلالة على 
 ، كمن كاف ىذا اعتقاده فإنوٌ لػرص على أف ينقل بذربتو بصدؽ كدقٌة، كلذلك جاءت 83(حياة مزيفٌة، أك أنوٌ كىلىو كاذب بالحقيقة

لغتهم مأخوذة من الحياة التي لؽارسوف فيها بذربتهم، كلأفٌ حياتهم لستلفة كانت لغتهم مغايرة، ىي غنً اللغة الدتداكلة منذ مئات 
السننٌ، لغة كفٌرت مدلولات كمعاني جديدة غنً التي برملها الدعاجم، كىنا تكمن قدرة الصوفٌي أك عجزه، فقد ييفتىح عليو فيوفٌق، 

 .كقد يترؾ فلا يوفٌق
ابن عربي فَ يستطيعوا في "    أمٌا الفريق الثاني كيتمثٌل في الدكتورة سعاد الحكيم كمن سار في طريقها فنًل أفٌ الدتصوٌفة قبل 

عن الحاؿ الدعيشة، فنرل )الوجدانيٌة بشكل دقيق، لأفٌ الكلمات عندىم عاجزة عن التعبنً /شطحهم التعبنً عن بذربتهم الصوفيٌة
 كلأنٌّم فَ لغدكا الكلمة الدناسبة للوضع الدعيش، 84(الدفردات تتعدٌد بتسلسل متدٌرج في لزاكلة يائسة ساعيٌة لضو التطابق مع التجربة

تعدٌدت ألفاظهم لعلٌهم بهذا التعدٌد يصلوف إفُ ما يريدكف، كىي كما ترل لزاكلات تعبنًيةٌ يائسة براكؿ التطابق مع التجربة 
 .الدعيشة

بنٌ التجربة الصوفيٌة كبنٌ التعبنً عنها، فطابقوا )  إفٌ الباحثنٌ في موضوع التصوٌؼ، فيما بعد، كقعوا في شىرىؾ عدـ التمييز 
بذربة جوٌانيٌة تتحرٌؾ في إطار )التجربة الصوفيٌة / كىي لذلك ترل فرقا كاضحا بنٌ الدعايشة كالتعبنً عن الدعايشة، فالدعايشة85(بينهما

 ، أم أفٌ ىناؾ استمتاعا كلٌيا بالدوجود، كىي حالة من الدتعة 86(ذاتيٌة معيشة بعيدا عن الحركؼ كالكلمات، بعيدا عن الآخرين
خركج من الذاتيٌة )نابصة عن الانفصاؿ عن عافَ المحسوسات، ىي غيبة كجديةٌ نتيجة رحلة لضو أعماؽ الركح، أمٌا التعبنً عنها فهو 
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 ، كالصوفٌي بعودتو من ىذه الغيبة لا لغد إلا لغة 87(كالجوانيٌة إفُ الآخرين، ىي عودة الصوفٌي من رحلتو في الأعماؽ إفُ الآفاؽ
 .الآخرين كسيلة للتعبنً، كىي من دكف شك عاجزة عن نقل التجربة الجديدة بدقٌة كمن ثمٌ  كاف الشطح

  تنطلق الدكتورة سعاد الحكيم في فصلها بنٌ التجربة كالتعبنً عنها من مشركعها في إنتاج قاموس صوفٌي تشرح فيو مصطلحات 
القوـ كبخاصٌة ما كاف عند ابن عربي، فوجدت أفٌ معايشة التجربة ليست بالضركرة مساكيةٌ للتعبنً عنها عند الصوفيٌة الذين سبقوا 

كمن ىنا جاء عجز اللغة الدوجودة، التي ىي في الأصل ما لػتاج إليو أفراد المجتمع في برركٌاتهم الظاىريةٌ في الحياة العاديةٌ، . ابن عربي
أمٌا التجربة الصوفيٌة التي تقوـ على السفر في أعماؽ النفس كفي عافَ غنً مرئيٌ، كتفترض مقامات من الوجد كمعايشة في عافَ 

برزخيٌ فيما يسمٌونو حضرة الشهود فأين لغدكف لذا الدفردات الخاصٌة بها كبعافَ الرؤيا الذم فَ يألفوه، كمن ىنا اشتكوا عجز ىذه 
 . اللغة كضيق عبارتها
كسيلة تفاىم، غنً أفٌ لغة الفنٌاف بزتلف عن لغة غنً الفنٌاف، كلأنوٌ مبدع يريد أف يكوف نتاجو -بشكل عا ٌـ-   صحيح أفٌ اللغة

لطبقة معيٌنة من القراء، كىكذا كاف الفنٌاف في كلٌ الثقافات، يتعامل مع لغة قومو كلكنٌو ينتج فنٌا مغايرا، الحركؼ نفسها، كالألفاظ 
. افٍ" ...حم"أك " كهيعخ"أك " افَ"نفسها، غنً أفٌ النتاج لستلف، كىو ما فهمو البعب من الحركؼ الدقطعٌة في القرآف مثل 

أدبا، كأبدع القرآف الدعجز -في أحسن أحوالذم-ككأفٌ الله يتحدٌل بها إذ يستعمل الحركؼ نفسها التي يستعملها البشر، فأبدعوا
 . الذم يتحدٌل بو الجميع

   إفٌ فكرة الدغايرة كالانفراد بالشيء ظاىرة إبداعيٌة يؤمن بها كلٌ الدبدعنٌ، بلو الصوفيٌنٌ، فها ىو عبد الكريم الجيلي يشنً في 
فمن الدعاني ما لا يفهم إلا ... الكتم كالإفشاء)مقدٌمة كتابو إفُ أفٌ الدؤلٌف لا لؽكن أف يكوف مباشرا في كلٌ كتاباتو، فهو لؽزج بنٌ 

 ، إذ بعب الدعاني، التصريحي 88(لغزا أك إشارة فلو ذكر مصرٌحا لحاؿ الفهم بو عن لزلٌو إفُ خلافو، فيمتنع بذلك حصوؿ الدطلوب
 .فيها يبعديىا عن الدطلوب منها، كبالتافِ اعتماد الإشارة كالرمز ىو الذم لغعلها كاضحة عند أصحابها

العبارة، فكذلك الدبدع لا يرغب في الوضوح  ضاقت الرؤيا اتسعت كلٌما:     كصحيح أيضا أف النفٌرم أبدع في عبارتو الدشهورة
الظاىر، فهو أصلا يريد أف لؼفي الدعنى عبر الدستول الأعمق للغة، بل إفٌ الفنٌاف الحديث لا يعنى بالدوضوع، كلكن بحضور الدوضوع 

، كإذا كاف الدبدع في ميداف الفنٌ يعلو بإنتاجو عن الدباشرة كالوضوح، كلػاكؿ على حدٌ تعبنً 89أمامو كشكل من أشكاؿ التعبنً
ٌـ كتأخذ دلالات أخرل جديدة90(تهديم كظيفة اللغة القدلؽة)أدكنيس  فكيف بالصوفي الذم .  من أجل اف تتفرغٌ عن مقصدىا العا

كىنا لؽكن القوؿ إفٌ النخٌ ! يرل في الإخفاء ظاىرة قرآنيٌة ىو مطالب بتمثيلها، كإلا لداذا فَ لؼبر الخضنً موسى بلغة مباشرة؟
-عند الصوفيٌة-الصوفٌي ىو نتيجة إجهاد عاطفي، أك نوع من الاستعداد الركحي من خلاؿ النظر العقلي، إذ الكلمة كما تعبٌر عنو

. لا بسثٌل الداؿ كالددلوؿ، كما ىو عند غنًىم، كلكن اللفظ يستمدٌ مدلولو من خلاؿ التمثيل الثقافٌي الذم يؤمن بو صاحب النخٌ 
كعليو فالنخٌ الصوفٌي أك التعبنً عن التجربة إلٌظا ىو نقل الدعايشة من كونّا عالدا ذاتيٌا كجدانيٌا، إفُ عافَ لغومٌ تعبنًمٌ، حيث لػدث 

الوجداف، كبنٌ التعبنً عنها ىو الذم أنتج لغة /نوع من التطابق بنٌ الذات كاللغة، كبنٌ الدشاعر كالتعبنً، كىذا التطابق بنٌ الذات
ىي غنً التعبنً عنها لامتنع شرط برقٌق  الصوفيٌة مغايرة ىي اللغة الصوفيٌة كالتي برتوم التجربة في إطارىا اللغوم؛ كلو كانت التجربة

 .ـ رىامٍ اكًفٍِى  كما يرل 91(القراءة إمكانية داخلها في برمل لأنٌّا الا تتحقٌق الكتابة)إمكانيٌة القراءة إذ لا لؽكن أف 
عن عدـ تطابق التجربة الصوفيٌة كالتعبنً عنها، -فقط-الإشارة في النخٌ الصوفي ليس نابصا/الرمز/الغموض/نصل إفُ أفٌ الشطح  

إذ أثناء التعبنً عنها لا لغد الصوفٌي العبارات الدناسبة، فتضيق اللغة على سعتها عن احتواء الدوضوع، كلكن أيضا أفٌ الصوفٌي نفسو 
لغة )لؽيل إفُ عدـ التصريح كالدباشرة، لأنوٌ يؤمن بلغة الإشارة التي لا يفهمها إلا أىلها، ليصبح الخطاب الصوفٌي مثل لغة الشعر 

 ، أم الدستول الأعمق، الذم لا يقدر عليو إلا أىلو، لأنٌّا تقوـ على الكشف لا الوصف، فهي لا تقوؿ الدعركؼ 92(اللغة
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الظاىر، كتكرٌر ما اتفق عليو، كلكنٌها برفر في أعماقها، في طبقاتها الغائرة، لتكوف معتمة ليليٌة غامضةٌ تتٌجو لضو التستٌر كالتخفي 
 .كالاحتجاب

   كىكذا الصوفٌي في شطحو يشنً كلا يعبٌر، كإذا كانت العبارة تقتضي الوضوح الذم لػدٌد الدعنى فيصبح معركفا معلوما، كبالتافِ 
مغلقا لا لؽكن الرجوع إليو، فإفٌ الإشارة تقتضي الإلػاء، من غنً برديد، كىو ما لغعل الدعنى منفتحا على كلٌ التأكيلات 

 .كالقراءات
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  ،بينما نحن عند رسول الله صمّى الله عميو وسمّم ذات يوم، إِذ طمع عمينا رجل شديد بياض الثيّاب، شديد سواد الشّعر 
لا يرى عميو أَثر السّفر، ولا يعرفو منّا أحد، حتّى جمس إلى النّبيّ صمّى الله عميو وسمّم، فأسند ركبتيو إِلى ركبتيو، 

سلام، فقال رسول الله صمّى الُله عميو وسمّم: ووضع كفّيو عمى فخذيو، وقال سلام أَن تشيد : "يا محمّد أخبرنِي عن الإِْ الإِْ
أَن لَا إلو إِلا الله وأَنّ محمّدا رسول الله صمّى الله عميو وسمّم، وتقيم الصّلاة، وتؤتي الزَّكاة، وتصوم رمضان، وتحجّ البيت 

يمان، قال: فعجبنا لو يسأَلو، ويصَدّقو، قال: صدقت، قال: ، قال"إن استطعت إِليو سبيلًا  أَن تؤمن بالله، : "فأخبرني عن الإِْ
حسان، قال: صدقت، قال: ، قال"وملائكتو، وكتبو، ورسمو، والْيوم الْْخر، وتؤْمن بالْقدر خيره وشرّه أَن : "فأَخبرني عن الإِْ

، دار إحياء 1محمد فؤاد عبد الباقي، ج: انطر صحيح مسمم، تحقيق..." تعبد الله كأَنَّك تراه، فإِن لَم تكن تراه فإِنّو يراك
 .36بيروت، ص -التراث العربي
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